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O LEGADO DE ROUSSEAU

Relixién, Educacion e vaivéns da Historia

05 ILUSTRADOS E OS XESUITAS.
0 CASO ROUSSEAU

E sabido que os ilustrados france-
ses do século XVIII constriien a sua filo-
sofia critica e prictica en permanente
polémica coa ideoloxia relixiosa domi-
nante do Antigo Réxime. Esta ideoloxia
tifia, particularmente en Francia, como
vangarda e punta de lanza os xesuitas.
Establecido xa, desde o século XVII, o
mapa relixioso de Europa, os xesuitas
controlaban, coa stia organizacién e peso
institucional, o "territorio catolico". As
guerras relixiosas quedaran atrés.

O racionalismo ilustrado -critica
omnia e multilateral que abrangue case
tédolos dominios da filosofia, a ciencia,
a arte, a educacion e a cultura- arrinca,
pois, dunha situacién obxectiva, ideolo-
xicamente clara e ben delimitada.
Pretendiase subtituir unha cultura mera-
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mente "literaria” e arcaica por unha cul-
tura cientifica e moderna.

Non obstante, a posicién subxec-
tiva das principais figuras da Ilustracién
serd moi variada. Uns instdlanse desde
un principio, en posicions irreductible-
mente espiritualistas e dualistas
(Voltaire, Rousseau), outros maniféstan-
se sempre como radicalmente materia-
listas e monistas (Helvétius,
D’Holbach). E algins evolucionan dunha
a outra posicién - o Diderot das Lettres
philosophiques 4 Promenade du scepti-
que e 4 Lettre sur les aveugles!.

O que os une ¢ unha loita decidi-
da de todos contra o Antigo Réxime, e
contra todo o que este representaba: sis-
tema politico-econémico, ideoloxia, va-
lores. E isto tanto desde posicidns
espiritualistas, coma desde posicions
materialistas?, Desde unha concepcion
do mundo transcendentalista (Voltaire e

1. Vid. Carmen Roig: Estudio preliminar de £f sobrino Rameau, Cétedra, Madrid, 1985, p. 11.
2. Haberla que remiti-lo lector 6s estudios cldsicos de Jorge Plejanav, sobre o materialismo francés do XVIII.
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a "relixién natural", Rousseau e a "reli-
xion civil") ou desde o firme proposito
de inicia-la critica polos "deuses do ceo"
(D'Holbach: El cristianismo desvelado -
materialismo- e Sistema de la naturale-
za -monismo e consideracion do home
coma unha subtancia tnica-).

E o0 que os separa son algunhas ra-
zons de principios e certas cuestions me-
todol6xicas, practicas e programaiticas.
Sen conta-las maiores ou menores afini-
dades persoais entre todos eles, as sim-
patias e antipatias mutuas, asi como as
admiraciéns e os ciumes un labor colec-
tivo que sabian era grande e decisivo pa-
ra o futuro da Humanidade.

Nesa loita unida e decidida con-
tra o Antigo Réxime, os xesuitas -princi-
pal baluarte doutrinal da Igrexa como
institucion ideoléxico-politica dominan-
te no devandito periodo- serdn o branco
principal dos seus ataques. E aqui onde
hai que busca-la critica méis seria das
relixions reveladas e é aqui onde hai que
busca-las orixes do anticlericalismo e o
ateismo contempordneos. Cos socialis-
tas (desde os utépicos ata Marx e Lenin),
a critica da relixién serd simplemente
unha "cuestion derivada" ("a relixién
non é mais co reflexo espectacular dun
mundo trocado") e nunca o obxecto prin-
cipal da critica.

Curiosamente -e paradoxalmente-,
os ilustrados -undnimes na critica da or-
ganizacién xesuitica- serdn, case na sda
totalidade, xentes formadas e educadas

por mestres xesuitas. E case sempre re-
sulta facil detectar neles esa mestura de
amor e odio cara 6s homes da Compania
e cara 6 seu labor pedagoxico. Atacan os
fins ultimos do seu ideario educativo
(desde a utilizacién do latin como vehicu-
lo de transmisién cultural -eles defende-
ran, en cambio, as linguas nacionais,
como Helvétius- ata as "formas de educa-
cién") e atacan a sua doutrina. Pero pre-
servan, en moitos casos, as persoas.
Trazos de mala conciencia persoal, de
arrepentimento e mesmo de dor na criti-
ca despiedada, pédense advertir, por
exemplo, en distintas pasaxes do Tratado
de la tolerancia, de Voltaire.

Rousseau é un caso i parte.
Criado no ambiente calvinista de
Xenebra, a relixiosidade serd nel un sen-
timento moi interiorizado. Chegara in-
cluso a caer en certas veleidades
xansenistas. Cando chegue a alcanzar
plena madurez o seu pensamento racio-
nalista, seguird considerando a relixién
como panca fundamental de transforma-
cion social. Sen embargo, en ningiin mo-
mento inicia o seu discurso critico polos
"deuses do ceo", ainda que nel a critica
da relixion revelada e a busca da relixion
antropoloxizada e curtada 4 medida das
necesidades do novo "home" que preten-
de, é sempre moi profunda e radical.
Rousseau é un espiritualista intransi-
xente que entra a fondo nos problemas
terrenais. Metodoloxicamente, o seu é o
mesmo punto de partida cé dos socialis-
tas do XIX. A tnica diferencia é que, pa-
ra Rousseau, a relixion estd no centro
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das preocupacidéns humanas, mentres
que, para os socialistas, debe quedar a un
lado.

Pero vexamos como Rousseau re-
memora as suas "segundas” preocupa-
ciéns relixiosas (porque as primeiras
chegiranlle do ambiente calvinista, que
axina abandona). Di en Las Confesiones
que as suas lecturas das obras de Port-
Royal "volvérano medio xansenista", ata
que un xesuita, o Padre Hemet, vai con-
trarrestar esta influencia. Califica 6
Padre Hemet como "un xesuita bo e sa-
bio, e a sia memoria heina de venerar
sempre". Rousseau acudia con frecuen-
cia 4 stia casa. E di:

"Me familiaricé poco a poco con su
casa, y su biblioteca estuvo siempre a mi dis-
posicién. El recuerdo de este tiempo dichoso
se enlaza con el de los jesuitas hasta el punto
de hacerme amar al uno por el otro. Y aun-
que su doctrina me haya parecido siempre
peligrosa, jamds he podido aborrecerles de

corazén"3,

Velai un exemplo claro da ambi-
valencia deses sentimentos dos ilustra-
dos, 6s que antes nos referiamos. Por
unha banda, aticase a doutrina xesuiti-
ca, por outra, enaltécense as calidades
pedagéxicas dos seus mestres. Sabian
distinguir moi ben entre a critica das
ideas e a conciencia das persoas. Non en
van, seria a tolerancia un dos principios
que defenderian con mdis ardor.

3.J. J. Rousseau, (1979): Confesiones, Espasa-Calpe, Madrid, pp. 216-217.

Tolerancia que non era incompatible coa
intransixencia e a radicalidade nas cues-
tions de fondo.

Mais hai outro episodio pouco co-
niecido de Las Confesiones, que pode re-
sultar ainda mdis revelador. Episodio
que, ademais, nos atangue madis de cerca.
Entre 1743 e 1744, Rousseau desempena
un cargo diplomdtico na Embaixada
Francesa na Repiiblica de Venecia. Ali
cofiece 6 vasco Manuel Ignacio de
Altuna y Portu, "uno de esos hombres
raros que solo produce Espana, aunque
demasiado pocos para su gloria"4. Altuna
era un xove vasco que, xunto 6 Conde de
Penaflorida e D. Joaquin de Eguia, cons-
tituirfan o famoso triunvirato de "los ca-
balleritos de Azcoitia", introductores do
espirito da Ilustracién en Euskadi e pro-
motores da "Sociedad Vascongada de
Amigos del Pais". De Altuna fai
Rousseau grandisimos eloxios. Ambolos
dous cultivan a stia amizade en Venecia
e, pouco madis tarde, en Paris. Naceria ali
entre eles un compromiso profundo que
non se puido cumprir, entre outras ra-
z6ns, porque Altuna morreria axina. Di
del Jean-Jacques:

" Este hombre, profundo lo mismo
de corazén que de cabeza, distinguia a los
hombre y fue mi amigo... De tal suerte nos
unimos, que proyectamos vivir juntos. A la
vuelta de algunos afos debia yo pasar a
Azcoitia para vivir con ¢l en sus tierras...
Sélo falté lo que no depende de los hombres

4. Ibidem. E para todo o que se refire 4 sa biograffa, vid. L. Ducros, (1970): J.J.Rousseau, Slatkine, Xenebra, 3 vols.
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en los proyectos mejor concertados. Los
acontecimientos posteriores, mis desastres,
su casamiento y, en fin, su muerte nos sepa-
raron para siempre" (Conf., 282-283).

;Que pasaria se Rousseau vinese
a Azkoitia? ;Naceria ali o Discurso so-
bre el origen y los fundamentos de la
desilgualdad entre los hombres, El con-
trato social e Emilio o de la educacion?
;Poderia ter traduccién espafiola a "ilu-
minacién de Vincennes"? Hipétese, en
calquera caso, de pura ficcién histérica,
pero tamén imaxinaciéns retrospectivas
cargadas de suxerencias...

P6édese imaxinar a Altuna e a
Rousseau paseando polas rias da vella
Azkoitia e indagando a fondo nos miste-
rios da teoloxia, que terminaria levando-
os -jquen sabe!- 4 refundacion dunha
nova relixién "natural", "civil" e "univer-
sal", na que, posiblemente, dmbolos
dous estarian empefiados... A Ilustracién
francesa quedaria sen a siia marea mdis
orixinal e audaz. O "discurso sobre o ho-
me" de J.J. Rousseau® naceria doutro xei-
to. Ou quizais non naceria. O "novo
contrato social" que el preconizaba para
restitui-la "bondade orixinal e natural"
do home, tampouco teria lugar. A psico-
loxia andaria durante moitos anos 4s
apalpadas...

En fin, 0 océano das casualidades
na historia veriase obrigado a calmar por
un momento a sia marusia... Non es-
quezamos que Rousseau o cindido, o "bo

5. Vid. A. Sanchez VAzquez, (1968): Rousseau en México, Grijalbo, México.

salvaxe", o naturalista, o igualitario, an-
daba moi ocupado daquela -varios anos
antes de 1749, é dicir, varios anos antes
da célebre "iluminacién de Vincennes",
da stubita toma de conciencia sobre a
mensaxe que estaba disposto a legar 6
mundo -coas relacions entre "razén" e
"sentimento", entre cerebro e corazon. E
como para el "existir es sentir", toda a
stia atenci6én a acapara, naquel momen-
to, o sentimento natural relixioso ou,
como el dicia, o sentimento madis fonda-
mente arraigado no corazén popular.

Sen a influencia dos seus amigos
de Paris, a stia obra camifaria segura-
mente por ai. Porque, dalgiin xeito, mes-
mo en Paris, esa seguiu sendo a sia
preocupacién dominante, s6 que, quizais
malgré lui, peneirada, encorada e pene-
trada pola ideoloxia iconoclasta dos seus
compafieiros de xeraci6n, que estaba sen
dubida lonxe, moi lonxe do seu corazén
[véxanse as tultimas péxinas das
Meditaciones de un caminante
solitario), pero preto, moi preto do seu
pensamento.

Con todo, 6 imaxina-la imposible
estancia de Rousseau en Azkoita, cabe-
ria preguntarse -tal e como suxeria o
profesor Henri Guillemin nunha recente
conversa-: “;Fue Juan Jacobo un hombre
"perseguido” por sus amigos, en virtud
de sus creencias religiosas?" ;Foi a reli-
xi6n -preguntdmonos nés- a razén fun-
damental das suias con D’Holbach,
Diderot e Madame d’Epinay? Quizais se-
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xa preciso volver un dia sobre estas pre-
guntas. Imponse un novo cotexo de Las
Confesiones e das Contraconfesiones -de
Mme. d’Epinay-. Compre entrar na lec-
tura interlineal de 4mbolos dous textos.

El contrato social é un discurso
sobre o "cidaddn". Publicase en 1762.
Nada mdis "terreal" ca este libro, é certo.
Pero nese mesmo ano aparece o Emilio,
un discurso sobre o home "reatopado"
que estd disposto a reconciliarse co "ci-
dadan" (natureza e sociedade, de novo
xuntas). Un libro que leva dentro un pro-
grama pedagéxico revolucionario que
conmoverd os alicerces do mundo da
educacion. Unha mensaxe "esencialista"
da que ainda non conseguimos desfacer-
nos. Un oasis ideal para o lecer de tda-
las utopias diddcticas. Un libro, en
definitiva, no que o sentimento relixioso
volve estar presente, con mdis estructu-
ra nacionalizadora ca nunca e moito
mais argumentado (abéndenos con pen-
sar na "Profesion de fe del Vicario
Saboyano"). Asi pois, o discurso relixioso
non cesa en Rousseau.

Mais -seguimos preguntidndonos-,
;que ocorreria en Azkoitia, con Altuna e
Rousseau xuntos? Porque, ;de que e so-
bre que discutirian en Venecia e Paris?
Probablemente, de tddalas heterodoxias
imaxinables. Pero, ;cal era neles o punto
de partida ou o punto de encontro? Non
seria imposible que fora a doutrina xe-
suitica... Pero é posible pensar na forma-
cion xesuitica de Altuna. Imaxinemos
por un momento o seu escenario xeogra-
fico en Euskadi: Azkoita, no val do

Urola. Moi preto, 6 pé do Iparratz,
Azpeita. No medio, a Casa torre de
Loyola, fogar de Ignacio e berce da com-
paiiia de Xestis. Un pouco mdis lonxe,
despois de subir 6 monte Elosua e des-
cender pola outra aba, Bergara. E, en
Bergara, o Colexio, que se converteria -
bastante despois, en 1776, dous anos an-
tes de morrer Rousseau e alglins anos
despois de morrer Altua- no "Real
Seminario de Estudios de Vergara".

Moitas cousas aconteceron des-
pois. Os xesuitas chegaron a ser conse-
lleiros, asesores, directores espirituais e
confesores dos grandes burgueses, pero
tamén, bastante madis tarde, apdstolos e
defensores dos pobres e oprimidos do
mundo. Sen conta-las sias formas de in-
culturizacién que foron, mdis tarde, tan
imitadas por outros. Do integrismo madis
recalcitantre 4 teoloxia da liberacién dos
nosos dias. De Ignacio de Loyola a
Ignacio Ellacuria. O abano ideolé6xico
enteiro do noso tempo. Produce vertixe
esta ambivalente historia. Porque, ;onde
estd hoxe a vangarda daquel pensamento
e daquela acci6én, en Francia ou no
Salvador?

ROUSSEAU SO. SEGUINDO A ROUSSEAU

Non, non foi posible a viaxe a
Euskadi. E Rousseau ficou s6 en Paris.
Voluntariamente s6 e apartado -fariao
moi axifia- dos circuitos mundanos do
"despotismo ilustrado". Rousseau seguia
apostando con forza pola natureza e po-
los sentimentos. Retirase 6 arredores de

Revista Galega do Ensino-ISSN: 1133-911X- Ntm. 41 - Novembro 2003



28 Herminio Barreiro Rodriguez

Paris -volverd case diariamente, pero sé
para pasear e aspira-lo aroma do café re-
cén chegado das colonias; e sé 4s veces
para conversar con certos amigos e ama-
fiar asuntos-. Estd anunciando o nace-
mento da conciencia romaintica.
Simultanea os seus traballos filosoficos
de fondo -o seu legado 4 historia- cunha
novela "choromiqueira" que inagura a li-
teratura sentimental: La nueva Eloisa.
Sente morrifia pola stia pequena patria
de Xenebra, o lago Léman, as montanas
("prefiro ser un cidaddn libre da mina
Repiiblica de Xenebra antes ca un subdi-
to do rei de Francia"). Convértese nun
solitario. Ainda que poucas veces houbo
un solitario méis solidario.

Rousseau vai pasa-lo que lle que-
da de vida escribindo sobre os demais. El,
o aparentemente mdis individualista, re-
belde, insubmiso, inclasificable, hetero-
doxo, contradictorio -por ser dialéctico-,
vaise converter, para os politicos xacobi-
nos do periodo mais radical da revolu-
ci6n Francesa de 1789, no "filésofo" par
excellence. El serd o inspirador das "ind6-
mitas hazafias de los politicos de la épo-
ca del Terror" -tal e como apunta Albert
ManfredS-. Pero os seus escritos serdn
igualmente lectura principal do xove
Napoleon Bonaparte’. Velai, pois, a teo-
ria revolucionaria do movemento social
e politico do 89 e do 93. Quizais non ra-

z6n suficiente -como dirfa Pierre Vilar,
pero si razén necesaria.

E, moitos anos despois, serd o au-
tor de cabeceira jde Manuel Azana!, diri-
xente, neste século, do proceso
republicano espafol®. E mdis tarde ainda,
xa polos anos 60, o filésofo italiano
Galvano Della Volpe escribird sobre
Rousseau e Marx?, e sobre a prolonga-
cién e entrada do pensamento politico de
Rousseau nos problemas constitucionais
e de organizacién social que poderian
xurdir no socialismo.

Tamén a comenzos dos anos 60,
Adolfo Sinchez Vazquez abordard a in-
terpretacién da ideoloxia independentis-
ta americana 4 luz do pensamento de
Rousseau (Rousseau en México).
Rousseau, 4 sombra de Francisco Villa,
no Norte, en Chihuahua. Rousseau, de-
trds de Emiliano Zapata, no Sur, jen
Chiapas?...

E ainda madis: Louis Althusser, en
El porvenir es largo, ese estremecedor li-
bro de memorias do noso tempo ultimi-
simo!0, rende tributo 6 legado ainda vivo
de Rousseau. Fala do Rousseau tedrico
do Estado e do fin do Estado, na demo-
cracia directa do "contrato" e na expre-
si6on dunha "vontade xeral" que non
morre nunca. Do Rousseau como pri-

6. A. Manfred, (1989): Tres retratos de la Revolucion Francesa, Progreso, Moscl.

7. A Manfred, (1980): Napoledn Bonaparte, Akal, Madrid.

8. Véxanse as stias Memorias politicas y de guerra.

9. G. Della Volpa, (1975): Rousseau y Marx, Martinez Roca, Barcelona.
10. L. Althusser, (1992): £7 porvenir es fargo, Destino, Barcelona.
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meiro teérico da hexemonia, despois de
Magquiavelo. Nunha palabra, do
Rousseau constructor e organizador do
novo Estado que necesitaba a burguesia,
e do Rousseau utépico do Emilio (o ho-
me eterno, universal e perfecto), e do
Rousseau realista das Consideraciones
sobre el gobierno de Polonia. Do
Rousseau "esencialista", capaz de dese-
fiar unha pedagoxia "universal", 6
Rousseau "reformista” e "revoluciona-
rio", que considera a educacion como un
importantisimo asunto de Estado.

En definitiva, velai estd o legado de
Rousseau. Un Rousseau multivectorial,
que entra na nosa época por multiples ca-
mifios. Un Rousseau riquisimamente dia-
léctico e autodidacta, andrquico e xenial,
imprevisible, dubitativo 4s veces, contun-
dente outras, capaz de bambearse sen me-
do entre a represion e a liberacién, os dous
extremos do proceso educativo. Un
Rousseau que estard na orixe do self made
man americano e da pedagoxia para a "de-
mocracia burguesa" de J.Dewey. Pero un
Rousseau que, por exemplo, estd tamén
detrds do mdis moderno, poderoso e esti-
mulante concepto de Liberdade.

Rousseau afirma a liberdade con
semellante énfase que ilustrard asi, me-
llor ca ninguén, a forza material que ad-
quiren ideas xustas cando son
formuladas nun momento oportuno da
historia. A liberdade -ent6n- como valor
principal de afirmacién do individuo e
do cidadan fronte 6 stibdito sometido do
Antigo Réxime. Liberdade para ser un

entre outros. (Ainda era cedo para enten-
de-la liberdade como conciencia da nece-
sidade).

A liberdade é o concepto bdsico
da filosofia de Rousseau. Liberdade para
fundir natureza e sociedade (unha utopia
daquela), para amalgama-lo natural e o
social (Marx puntualizaria despois todo
isto). Liberdade como valor inalienable,
mais imposible sen a igualdade (iguali-
tarismo pequeno-burgués). Igualdade im-
prescindible para que a liberdade poida
ser auténtica. Liberdade de iguais para
que triunfe a fraternidade. Triloxia revo-
lucionaria de 1789, que serd sempre pura
abstraccién se non se encarna en proce-
sos materiais e concretos (Marx|, nunha
conquista que non cesa (Lenin), nunha
transformacion constante...

Rousseau presente que nada hai
irreversible na historia. Porque, para el,
o home ¢, ante todo, un ser revoluciona-
rio e transformador, que non se resigna
eternamente ante as adversidades.
Dalgiin xeito, anticipa a tese da loita
permanente entre o vello e o novo. Mdis
ainda: o home constriie e modifica cada
dia a sua propia vida. Por iso as revolu-
ciéns e, en xeral, os grandes cambios so-
ciais deben ser "traballados" a cotio.
Parece que Rousseau, no Contrato -co-
rrixia incesantemente os seus borradores
e nunca o deixaban satisfeito-, "lia" xa a
vasta complexidade do noso tempo. Ese
pode se-lo seu mellor legado.

(Revista Galega do Ensino, 3, maio, 1994)
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